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El Puritanismo fue un movimiento interdenominacional que continuaria la Reforma
Calvinista en el Reino Unido y mas tarde en las colonias de la Corona Britanica. Los
Puritanos buscaban una ‘limpieza’ intelectual, moral y espiritual del Cristianismo
institucionalizado. Su estandar de pureza era la Biblia. La articulacion méas exhaustiva pero
concisa de su ideologia es la Confesion de Fe de Westminster, escrita por un simposio de
120 eruditos Puritanos entre 1643 y 1648. Aunque esta confesion formula un gobierno
eclesiastico Presbiteriano, los Puritanos Separatistas, los Puritanos Congregacionalistas y
los Puritanos Anglicanos abrazaron la teologia basica de esta Confesion.! El fin del
Protectorado de Cromwell en 1660 marcé el fin de la hegemonia Puritana sobre las
instituciones politicas, sociales y eclesiasticas Britanicas. Aunque Jonathan Edwards, cuya
influencia como evangelista y promotor de avivamientos comenzé con seriedad en 1739, ha
sido designado como el ultimo Puritano Americano, la hegemonia Puritana sobre la
sociedad de Massachussets termind alrededor de 1690, cuando el remanente de idedlogos
Puritanos migraron de Massachussets a Connecticut para fundar Yale.

La Meta de la Jurisprudencia Puritana

El Puritanismo buscaba producir una sociedad en la que cada individuo, familia, iglesia,
cada miembro de comités ejecutivos, la legislacion y la corte se sometiera a la Biblia. Su
vision era la teocracia universal. Para el Puritano, “el espiritu de toda la creacion era la
reforma del mundo.” “Reforma en todos los lugares, de todas las personas y todos los
Ilamados. Reforma en las universidades, reforma en las ciudades, reforma en los condados,
reforma en las escuelas inferiores de aprendizaje, reforma en el Sabbath, reforma de las
ordenanzas, reforma de la adoracién a Dios. Toda planta que mi padre celestial no haya
plantado sera desarraigada.”? Los Puritanos creian no solamente que habian recibido un
mandato divino de edificar tal teocracia universal, ellos creian que tal teocracia estaba
profetizada en la Biblia. De cualquier manera este tipo de sociedad seria establecido por
Dios; por tanto, los Puritanos buscaban cooperar con Dios para establecer el Reino de los
cielos en la tierra. Dado que las mismas metas espirituales existian para cada uno de los

1 Los Separatistas buscaban separar las esferas de soberania del estado como institucién y de la iglesia como
institucion, a diferencia de los Puritanos Congregacionalistas, los Puritanos Presbiterianos y los Puritanos
Anglicanos quienes establecieron iglesias estatales segun sus propios distintivos denominacionales.

2 Sermodn a la Camara de los Comunes, 1641, citado en Rosenstock-Huessy, Desde la Revolucion: La
Autobiografia del Hombre Occidental, 291 (1938), citado por Berman, p. 30.



ciudadanos, “se pensaba que el progreso hacia esa meta era un asunto comunal.” Por lo
tanto, la escatologia posmilenial Puritana* producia su teoria social; y la teoria social
Puritana dirigia su jurisprudencia.

Reforma Global

Los puntos de la agenda Puritana para la reforma estaban interconectados. Cada uno de los
puntos de su agenda tenia como meta la reforma espiritualmente orientada de los
individuos, las familias, las asambleas locales, la iglesia nacional en general y la
Mancomunidad.® Cada individuo, seglin Robert Bolton, no alcanzaba la visién Puritana
hasta que caminara con Dios. Bolton definia el “caminar con Dios” en términos de altos
ideales espirituales:

Con caminar con Dios quiero decir, un esfuerzo sincero, puntual y preciso, de
administrar, conducir y disponer todos nuestros asuntos, pensamientos, palabras y
acciones; todas nuestras conductas, rumbos, caminos y conversaciones, en
reverencia y temor, con humildad y sencillez de corazon, y a la vista de un Dios
invisible, bajo la perpetua presencia de su vista, pura, gloriosa y que todo lo ve; y
por medio de una consecucion estable, disfrutar, con la ayuda y el ejercicio de la fe,
de una dulce comunion indescriptible, y una humilde familiaridad con su santa
majestad: En una palabra, vivir en el cielo sobre la tierra.®

Pero la visidn Puritana no solamente era una visién de metamorfosis espiritual de los
individuos; incluia la metamorfosis espiritual de las familias. Richard Greenham articula
con mucha habilidad esta vision Puritana:

Y ciertamente, si los hombres fuesen cuidados en reformarse primero ellos mismos,
y luego sus propias familias, verian las multiformes bendiciones de Dios en nuestra
tierra sobre la Iglesia y la Mancomunidad. Pues las familias provienen de personas
particulares; las poblaciones, de las familias; las provincias, de las poblaciones; y
de las provincias, todos los reinos: de manera que, transmitiendo la santa verdad de
Dios de esta manera de los unos a los otros, con el tiempo, y en realidad, dentro de
poco, se diseminaria por todas las partes de este reino.’

3 Jude P. Dougherty, “Aspiracién Puritana, Legado Puritano: Una Investigacién Histérica y Filosofica,”
Journal of Law and Religién, Volumen 5, Nimero 1, (1987), p. 113. Compare la analogia de Thomas Hooker
de los Puritanos partiendo de Babilonia para viajar hacia el Monte Sién. H. C. Porter, El Puritanismo en la
Inglaterra de los Tudor (Columbia: University of South Carolina Press, 1971), p. 251.

4 El sistema posmilenial de escatologia sostiene que el reino de los cielos se expandira en la tierra hasta que
cada nacion se convierta en una teocracia Cristiana. Después de un periodo de prosperidad universal, tanto
material como espiritual, bajo tal gobierno teocratico, Cristo regresara para establecer los nuevos cielos y la
tierra nueva (cf. 2 Pedro 3:10; Apoc. 20:7-15). La escatologia dominante de la era Puritana era la escatologia
posmilenial como se evidencia por el consenso de los eruditos Puritanos que produjeron la Confesion de Fe
de Westminster, que incluia el Catecismo Mayor. La exposicion del Catecismo Mayor de la Oracién del
Sefior (el Padrenuestro), particularmente la frase, “que venga tu reino,” perfila una escatologia posmilenial.

5 John H. Primus, Tiempo Santo: el Puritanismo Moderado y el Sabbath (Macon, Georgia: Mercer
University Press, 1989), p. 168.

6 Robert Bolton, Algunas Directrices Generales para un Caminar Estable con Dios (Londres, 1626), pp. 29-
30.

7 Richard Greenham, Obras (1599), p. 164.



La esperanza Puritana era nada menos que la transformacion total del Reino Unido en un
nuevo Israel, y mas alla, una especie de “super Israel,” uno que nunca cayera teoldgica o
nacionalmente. Pero para producir este “super Israel,” la sociedad tendria que observar un
dia separado para la predicacion y la reflexion meditada sobre su contenido.

El Sabbath

El Puritanismo buscaba pasos concretos para ascender la escalera espiritual hacia la
‘piedad’ nacional. El quid de la teoria social Puritana era el Sabatismo estricto, o la estricta
aplicacion del cuarto mandamiento. La observancia universal de un dia de siete para la
predicacion y otros ejercicios espirituales amplificaria el efecto de la predicacién. John Ley
Ilamada al Sabbath *“el dia de entrenamiento de la disciplina militar.” La observancia de
este dia comprendia “la suma y sustancia de toda la religion.”® William Gouge sostenia que
toda la santificacion personal de uno dependia de la observancia del Sabbath. “La vida
misma de la piedad,” explicaba Gouge, “es preservada por una debida santificacion del dia
del Sefior. Aquellos que dificultan lo mismo le ponen un cuchillo en la garganta a la
religion.” Sin la observancia del Sabbath ningln Cristiano podia alcanzar la plenitud de su
potencial espiritual. “Por tanto, deberiamos aprender a santificar el Sabbath del Sefior, o
sino nunca aumentaremos en fe, conocimiento u obediencia como debiéramos; pues el
origen y aumento de este dia ha sido separado y santificado desde el principio.”*° Una
metafora comdn para el Sabbath era la marcatura animae, o el punto de negocios para el
alma. Henry Burton amplificaba la metafora: “Una vez mas, es el dia de mercado de
nuestras almas, en el que venimos a la casa de Dios como el punto de mercado (comercio e
intercambio), para comprar el vino y la leche de la palabra, sin dinero, pero dignos del
dinero. ;Como es eso? Al escuchar y poner atencion a la palabra de Dios, esa verdad por la
cual somos santificados, Juan 17:17, y orar a El; asi, por la palabra y la oracién somos
santificados.”* Si decaia la observancia del Sabbath, segiin George Walker, asi también
decaerian todos los otros ejercicios espirituales: “los medios de gracia efectivos y
ordinarios, y lo que promociona a la vida eterna y la bendicién, dejarian indudablemente de
ser usados, y a la larga decaerian y se desvanecerian completamente.”*? Para Walker, el
Sabbath era “el cerco de defensa de la verdadera religion Cristiana.” “La predicacion, la
lectura y el escuchar la palabra... la verdadera piedad, y el conocimiento y la adoracion
verdaderas a Dios, y la verdadera fe en Cristo, son todas sostenidas, mantenidas,
incrementadas y continuadas entre todas las naciones Cristianas de generacion en
generacion.” Para Cawdry y Palmer, el Sabbath debia ser la quintaesencia espiritual
semanal, un tiempo cuando cada Cristiano alcanzara su cima espiritual.*® Este cenit
espiritual semanal era una ‘cabeza de playa’ para la invasion del reino de Dios en la tierra.
El cielo invadia la tierra segun la vision Deuteronémica que los Puritanos sostenian. Henry
Burton explica: “asi que, de la correcta santificacion del dia del Sefior proviene toda
santidad y el poder de la religion, por los cuales Dios es honrado, la mancomunidad misma

8 John Ley, Del Domingo al Sabbath (Londres, 1641), sig. C4.

9 William Gouge, Toda la Armadura de Dios (Londres, 1627), sig. A2.

10 William Perkins, Una Exposicion Piadosa y Erudita del Apocalipsis (Londres, 1606), p. 45.

11 Henry Burton, La Ley y el Evangelio Reconciliados (Londres, 1631), p. 64.

12 George Walker, La Doctrina del Sabbath (Amsterdam, 1638), sig. A2.

13 Daniel Cawdry y Herbert Palmer, El Sabbath Cristiano Vindicado (Londres, 1645), Epistola al lector.



es hecha gloriosa mientras es establecida y combinada con las uniones mas firmes de la
religion pura, la corona y la seguridad de reyes y reinos.”** Cawdry y Palmer miraban la
prosperidad espiritual y material de Inglaterra asociada con la observancia del Sabbath. El
fracaso en la observancia del Sabbath explicaba porqué habia fallado la reforma en
Inglaterra, segun Cawdry y Palmer. “Pensamos que una causa importante de estos juicios
nacionales, bajo los cuales gime ahora esta tierra, era la tolerancia publica de la
profanacion del dia.”*® El historiador Primus interpreta el “guardar la ley del Sabbath”
“como la clave a todas las otras.” Primus continda:

No sorprende que, en su vision Deuteronomica, el bienestar de toda la nacion
permaneciera o cayera con el uso o abuso de este sagrado tiempo, con éxito o con
fracaso al realizar las obligaciones sagradas de prepararse para la Palabra, escuchar
la Palabra, reflexionar en la Palabra, y ‘poner por obra’ la Palabra. Y no sorprende
que el sefalamiento de tal tiempo critico no fuese dejado a la discrecion —
relativamente de poca confianza — de las instituciones humanas pecaminosas.’

Quizas John Sprint capté mejor la expectacion, el fervor y la vigorosa observancia del
Sabbath Puritano en su “Oda al Sabbath.”

Una doctrina inofensiva, verdadera y santa, que os hace santos y os prepara para el
cielo, estando de acuerdo con la Escritura, con la correcta razén, con la urbanidad
comun e incluso con las politicas civiles. Una doctrina que nos conforma al
mandamiento de Dios, si, incluso a su imagen bendita y santa. Una doctrina que
trae mucha gloria a Dios, y beneficia al hombre, da conocimiento al ignorante,
sentido al empedernido, direccidn al dispuesto, disciplina al inestable, conciencia al
obstinado, confort al que tiene conciencia, y que no trae ninguna inconveniencia al
mundo. Una doctrina que le afiade fisonomia, perfil, crecimiento y firmeza a la
iglesia, fuerza y buen orden a la mancomunidad; que da propagacion al evangelio,
ayuda y vigor a las leyes; alivio, honor y obediencia a los gobernantes; unidad y
quietud al pueblo; y por ultimo, cierta felicidad y bendicion para todos ellos. Pues
tal doctrina, que cualquier persona formule, complacera a Dios, para su gloria, para
su adoracién, por su mandamiento y voluntad, por su palabra, sus sacramentos e
invocacion: para la ley, para el evangelio, para Moisés y los profetas, para Cristo y
sus apostoles, para el sostenimiento y florecimiento del estado de la iglesiay la
mancomunidad, de las escuelas y universidades, y del ministerio fiel de Cristo. En
una palabra, suplican que los cuerpos cansados reposen, que las conciencias
malvadas se aquieten; por la practica sélida de la piedad y la misericordia, en un
cierto orden, fijo y constante. Y asi, en consecuencia, para el cielo mismo.*

La Centralidad de la Predicacion

14 Burton, La Ley y el Evangelio Reconciliados, p. 67.

15 Cawdry y Palmer, sig. A2.

16 Primus, p. 180.

17 Primus.

18 John Sprint, Proposiciones, Tendientes a Comprobar el Uso Necesario del Sabbath Cristiano, o Dia del
Sefior (Londres: Thomas Man, 1607), pp. 35-36.9



Para el movimiento Puritano, “la energia real era suplida por el predicador.”*® “El asunto
esencial al entender a los Puritanos es que ellos eran predicadores antes de ser algo mas.”%
“En los sermones predicados desde cientos de pulpitos Puritanos... la ideologia Puritana era
presentada en su totalidad.”* Los predicadores con cercanos vinculos personales, quienes
se llaman ‘hermanos’ los unos a los otros, distinguian el paisaje Inglés.? La integridad y
educacion del ministro Puritano era un grato contraste con el clero de su periodo. “Las
obligaciones descuidadas, el nepotismo, la pluralidad, la no residencia en el lugar de
ministerio, la auto-indulgencia, algunas veces la inmoralidad, y sobre todo, la ignorancia,
estas eran las caracteristicas de la Iglesia y el clero.”* Solo por medio de la predicacion
podian ser sanados los abusos clericales y la acompafiante degeneracion social. Ningan otro
ejercicio espiritual podia reemplazar la funcion de la predicacién. El sacramento de la Cena
del Sefior era un mero ritual muerto sin la predicacion significativa.* La lectura de la
Escritura sin el comentario interpretativo era desdefiada como la “lectura superficial” de la
Escritura. Las marcas de la Reforma de una verdadera iglesia eran tres: la predicacion fiel
de la Palabra; la administracion fiel de los sacramentos, la Cena del Sefior y el bautismo; y
el ejercicio de la disciplina eclesiastica. William Whitaker en 1599 fue un paso mas alla
reduciendo las marcas de una verdadera iglesia a una: la predicacion Biblica.?® John More,
en el estilo de Jeremias, declamaba la posibilidad del juicio divino contra los gobernantes
civiles si proscribian a los predicadores Biblicos de los pulpitos de las parroquias. “A
menos que haya predicacién, la gente perece: a menos que hayan creido, estan condenados,
y no pueden creer sin predicacion.”? Lancelot Andrewes clamaba que no podia haber
justicia politica sin “prophetia,”* o “el estudio cuidadoso de la profecia.” Andrewes
entendia que la causa basica de la caida de las grandes naciones era la declinacion moral;
pero una nacién que atendiera a la predicacion pura de la palabra retendria su integridad
politica. Andrewes ilustraba su punto por medio de una consideracién politica. Si los
enemigos del Reino Unido buscaban invadir la isla, ¢donde atacarian — aparte de las
consideraciones geograficas? Andrewes comentaba que escogerian atacar los locales
“donde la gente sea menos ensefiada en el temor de Dios.”? Censuraba la préactica de forzar
a los incompetentes a predicar:

Dado que los “perros mudos’ (Nota: especie de insulto que hace referencia a los
adeptos de Carlos I) fueron recientemente derrotados, cualquier persona ignorante
se dio a la tarea de usurpar el palpito donde, hablando por mas de una hora, y

19 William Haller, El Surgimiento del Puritanismo (New York: Columbia University Press, 1938), p. 15.
20 Irvonwy Morgan, Los Predicadores Piadosos de la Iglesia de Elizabeth (Londres: Epworth, 1965), p. 11.
21 Paul Seaver, El Conferencista Puritano (Stanford: Stanford University Press, 1970), p. 5.

22 El apelativo “hermanos” connotaba al Puritanismo de su dia tanto como “camarada” connota al
Comunismo en el tiempo presente. Irvonwy Morgan, EI Capellan Puritano del Principe Carlos (Ruskin
House: George Allen, 1957), p. 41.

23 Paul A. Welsby, Lancelot Andrewes (Londres: SPCK, 1958), p. 65.

24 John S. Coolidge, El Renacimiento Paulino en Inglaterra (Londres: Clarendon, 1970), p. 142. David
Little, Religion, Orden y Ley (Oxford: Blackwell, 1970), pp. 68-70. Juan Calvino, La Institucién de la
Religion Cristiana (Philadelphia: Westminster Press), 4:1:5, 4:3:1.

25 William Whitaker, Praelectiones (Cambridge, 1599), pp. 387ss.

26 John More, Tres Sermones Piadosos (Cambridge, 1594), introduccidn.

27 El término Griego prophetia incluye tanto la prediccién como la proclamacion. El término abarca la
comprension sobrenatural del futuro y la comunicacion de eventos futuros, o mismo que la simple
comunicacion de conceptos Biblicos y espirituales.

28 Lancelot Andrewes, La Ley Moral Expuesta (Londres, 1642), pp. 301ss.



aventando precipitadamente sus incoherencias, tienen en verdad la suerte de hacer
que a eso se le llame predicacion. La misma Iglesia esta infestada con tantas
tonterias de discursos como las que se encuentran comunmente en los lugares donde
trasquilan ovejas.

Los Puritanos, claro esta, favorecian las leyes que forzarian a la sociedad a escuchar su
predicacion. Por la persuasion moral y el requerimiento legal, los Puritanos buscaban que
sus ministros sirvieran como ‘mariscales de campo’ de su sociedad.

La Teologia Pactal y la Sociologia Puritana

La sociologia Puritana giraba alrededor del pacto. Para el Puritano, Dios era el iniciador y
administrador de un contrato vinculante entre Si mismo y los participantes humanos. El
nucleo de la sociologia Puritana era la interconexién de Dios con los ciudadanos para
conformar un contrato celestial. Este contrato celestial consistia del asentimiento mutuo del
participante divino y los participantes humanos.?

El Puritano George Walker escribié en 1641 que la “palabra pacto en nuestra lengua
Inglesa significa, como todos sabemos, una promesa mutua, un trato mutuo, y la obligacion
entre dos partes.”®® Aunque Walker declara “dos partes” como participantes en un pacto, su
pensamiento era en realidad triangular. Walker miraba todo contrato entre dos individuos
como realmente un contrato entre tres individuos, Dios y las otras dos partes. Para
Cristianizar la politica de su tiempo, ellos describian a Dios en los términos contractuales
del comercio diario. Como sefiala el historiador Puritano Zaret: * ... en la forma de un
contratista celestial, Dios se hizo menos remoto y menos desconocido. Dios ya no era
inexplicable, pues Dios condescendid para usar un dispositivo humano, un contrato, en sus
tratos con la humanidad.”** Un ministro Puritano, Richad Sibbes, expandio el concepto de
contrato:

Todas las promesas misericordiosas del Evangelio no son solamente promesas bajo
condicion, y en ese sentido son un pacto, sino que asi como el pacto de gracia es un
testamento y la expresion de una voluntad (un testamento se hace sin condiciones;
un pacto, con condiciones), que asi como ha hecho un pacto como el que El quisiera
que hiciésemos, asi su testamento es que tendremos la gracia para hacerlo asi.*

El concepto del contrato celestial calaba la sociedad Puritana para producir un grupo de
conciencia. Los Puritanos sabian que si guardaban las condiciones del contrato celestial de
Dios, Dios aplicaria sanciones positivas a su sociedad, de otra manera Dios aplicaria
sanciones negativas.® La teologia pactal Puritana daba paso a una ética social con no
solamente control externo de la sociedad a través de su sistema legal, sino también control

29 David Zaret, La Ideologia del Contrato Celestial y la Organizacién en el Puritanismo Pre-Revolucionario
(Chicago: The University of Chicago Press, 1985) pp. 130-136.

30 George Walker, La Multiforme Sabiduria de Dios (1641), pp. 39, 40 citado por Zaret, p. 169.

31 Zaret, pp. 167-68.

32 Richard Sibbes, La Exaltacion de Cristo Lograda por la Humillacién, en Las Obras de Richard Sibbes
(1639), 5, 342, como es citado por Zaret, p. 169.

33 Zaret, p. 169.



desde el interior por medio de la conciencia.
La Influencia de la Guerra Civil sobre la Teoria Legal Puritana

“La primera victima de la guerra es la verdad” puede ser hoy un adagio comdn, pero
quienes eran leales al Rey Carlos indudablemente arrojaban la burla en contra de los
abogados y ministros Puritanos quienes por medio de sus sermones al Parlamento se
convirtieron en idedlogos legales y en legisladores sociales. La revolucion Puritana fue una
violenta colision de cosmovisiones. Lo que comenzé como un esfuerzo para liberar los
pulpitos de la tierra de los grilletes del prelado se convirtioé en una guerra absoluta para
destruir el prelado y la monarquia. Los sistemas producen los anti-sistemas. Por un lado
estaba el status quo de la monarquia y el prelado. Cuando el Rey Jacobo fue confrontado
con la Peticion Milenaria en 1608, cuando 1000 Puritanos Presbiterianos firmaron una
peticion de una iglesia Presbiteriana Inglesa, se dice que Jacobo gritd “Los voy a hostigar
hasta sacarlos de la tierra.” Para Jacobo, quien como rey era también la cabeza suprema de
la iglesia estatal Anglicana segun el Acto de Supremacia de la Reina Elizabeth, ‘ningln
obispo’ se traducia como ‘ningun rey.” Por el otro lado del conflicto, los Puritanos, por
cualquier medio necesario, incluyendo las armas, buscaban reemplazar el antiguo sistema
corrupto de autoridad con un gobierno biblico edificado alrededor del modelo Calvinista de
la iglesia-estado. Cada lado clamaba ser el “campe6n de la ley.”** Cada uno acusaba al otro
de “establecerse por encima de la ley y usurpar la soberania del estado.”** Aunque Carlos
culpaba a los predicadores Puritanos principalmente por la desafeccion de sus subditos, los
abogados Puritanos se volvieron al menos tan evocadores de la opinidn publica después del
comienzo formal de las hostilidades cuando el Parlamento convocd su propia milicia en
Marzo de 1642.% La ‘brecha abierta’ entre Carlos y el Parlamento ocasioné un volcan de
declaraciones, manifiestos y panfletos Puritanos sobre ley y religion.®” Mientras al Rey se le
negaba el acceso a las municiones que se encontraban en Hull,* estallaba en la prensa un
panfleto que atacaba la ideologia del derecho divino del Rey:

Una pregunta contestada: Cémo se han de entender las Leyes, y como se expresa la
obediencia. La respuesta fue que hay en las leyes un sentido equitativo y literal. El
mando de la milicia puede ser confiado por ley al rey para el bien publico para
servir que es la razon y equidad de la ley. Pero cuando cualquier comandante,
cualquiera que sea, actla de manera contraria al bien publico, entonces él mismo le
da la libertad a los comandados a rehusar obediencia a la Letra... Ni necesita esta
equidad ser expresada en la Ley, siendo implicada y supuesta tan naturalmente en
todas las Leyes. Al Parlamento no se le puede pedir que vote su propia destruccion.
Un general no puede dirigir sus armas contra sus propios hombres. Si asi lo hiciera,
les daria ipso ipso el derecho a la desobediencia, excepto que pensemos que la
obediencia obligue a los Hombres a cortar sus propias gargantas.*

34 William Haller, Libertad y Reforma en la Revolucion Puritana (New York: Columbia University Press,
1955), p. 72.

35 Haller, p. 72.

36 Haller, pp. 71, 73.

37 Haller, p. 73.

38 Una Pregunta Contestada, fechado 21 de Abril, 1642, citado por Haller, p. 73.

39 Una Pregunta Contestada, citado por Haller, p. 73.



La ilustracion de este tratado con respecto al suicidio provee una analogia seminal de la
ideologia Puritana. Si el Rey, un gobernante con derecho divino auto-profesado, le
ordenara a un subordinado cortar su propia garganta, incluso un novicio teol6gico veria que
el mandamiento no emana de Dios, pues el suicidio, como auto-asesinato, viola el sexto
mandamiento. La ideologia Puritana presuponia una ley mas alta que la ley del hombre. A
través de la Biblia y la conciencia los subditos pueden conocer la ley mas alta. Para el
Puritano, la ley era el rey. El crefa que asi como Dios dio la ley a Moisés para gobernar a
Israel, y Moisés mismo debia ser gobernado por esta ley, asi Dios le ha dado a las naciones
su ley en la Biblia y en la conciencia humana, y esta ley ha de regir sobre reyes y subditos
por igual. Para el Puritano, los subditos Cristianos no solo tenian el derecho sino la
responsabilidad de obedecer la ley superior en lugar de la ley del hombre si se contradecian
la una a la otra.”” Si un hombre gobernaba a los hombres, esta era la tirania de la
monarquia. Si un grupo de hombres gobernaba a los hombres, esta era la tirania de la
oligarquia. Si la mayoria de los hombres gobernaba a un cuerpo mas grande hombres, esta
era la tirania de la mayoria. Pero, para la mente Puritana, si Dios gobernaba a los hombres,
esto era libertad.

La doctrina de la ley superior encontr6 una poderosa exposicion con anterioridad a la
revolucion en la obra de Christopher St. German Dialogo en Inglés, entre un Doctor en
Divinidad y un Estudiante de Leyes de Inglaterra, al que se alude como EIl Doctor y el
Estudiante. La idea global era que las cortes de equidad, al establecer normas de equidad
basadas en la Biblia, la razon universal y la conciencia, podia “suplir deficiencias que
surgieran bajo las leyes de los estados.”* St. German les ensefiaba a los abogados Ingleses
que “Dios imprimi0 la ley de la naturaleza en cada hombre, ensefidndole qué ha de hacerse,
y de qué se debe escapar. Esta ley debe ser obedecida aln a costa de la propia alma, y no
puede ser infringida por la costumbre, la legislacion o el decreto humano.”* Por
consiguiente, el abogado comdn Inglés, John Lilburne, un miembro del Parlamento, a lo
largo de los 1640’s, entraria a la Camara de los Comunes con su Biblia en una mano y los
Institutos de Coke en la otra.”® El Parlamento tomo esta doctrina para justificar su cruzada
contra el rey. EIl Parlamento y sus partidarios presentaron este cuerpo de gobierno como la
encarnacion de una ley y una equidad divinamente dadas que tomaba el lugar de la ley
corrupta del rey. En resumen, el argumento del Parlamento era que la ley buena estaba
batallando contra la ley mala y que “nosotros somos los chicos buenos.”

40 Con relacién a esta teoria del gobierno los Puritanos superaron a su padre teoldgico, Juan Calvino.
Calvino sostenia que era el derecho de los Cristianos rebelarse contra un gobierno religiosamente opresivo,
pero no era su responsabilidad. John Knox, procedié como un reformador de segunda generacion un paso
mas alla que Calvino. Knox sostenia que no solamente era la opcidn, sino la obligacion de los Cristianos
rebelarse contra un gobierno que no se sometiera a la ley superior. Pero la vision de Calvino del derecho de
los Cristianos a rebelarse es calificado en que solamente el magistrado Cristiano, como un representante de
los subditos Cristianos, tenia el derecho de resistir a la tirania. “Para resistir la fiera inmoralidad de los reyes,
escribid Calvino, los magistrados inferiores, como protectores de la comunidad que se halla bajo ellos, tienen
el derecho divino y la obligacién de la resistencia constitucional a la tirania.” Juan Calvino, Institucién de la
Religion Cristiana, (Phil: Westminster Press, 1973), 1V:20 pp. 1518-1519.

41 Haller, p. 72.

42 Haller, p. 72.

43 Harold J. Berman, “Fundamentos Religiosos de la Ley en Occidente: Una Perspectiva Histérica,” Journal
of Law and Religién, Volumen 1, Namero 1, Verano 1983, p. 33.



La Ideologia Puritana de la Iglesia y del Estado

A fines del siglo 16, una particular luminaria Puritana emergié en Cambridge quien
promovid las caracteristicas distintivas de la rama Presbiteriana del Puritanismo Inglés y el
consenso Puritano sobre la iglesia y el estado. La vision de Cartwright de la iglesia y el
estado se derivaba esencialmente de la Institucion de Calvino, la teologia mas ampliamente
leida tanto del siglo dieciséis como del diecisiete.* Thomas Cartwright es el principal
artifice de la concepcion Puritana de la distincion entre la iglesia y el estado, la relacion
entre iglesia y estado, y la naturaleza del gobierno de la iglesia y el gobierno del estado.

Distincion entre la Iglesia y el Estado

El trasfondo histérico del movimiento Puritano Inglés comprendia un eclipse de
distinciones entre la iglesia y el estado. A partir de Enrique V111, el monarca Inglés era
también la cabeza suprema de la iglesia estatal Inglesa de acuerdo al Acto de Supremacia.
Todos los ‘caminos’ politicos, legales y eclesiasticos conducian al monarca. Esta mezcla de
la soberania de la iglesia y del estado provocé que un tedlogo del siglo 16, Whitgift,
declarara:

Si la iglesia y la mancomunidad estuviesen bajo un Principe Cristiano: lo que
vendria después es que cualquiera que fuese parte de una, necesitaria ser parte de la
otra: a la inversa, cualquiera que sea cortado de una, debe ser cortado de la otra.*

A la vision unidimensional de Whitgift de la iglesia y el estado, Thomas Cartwright
respondié segln la doctrina Calvinista de los “‘dos reinos.’*® Aunque miraba tanto a la

44 “Ninguna otra obra teoldgica fue tan ampliamente leida y tan influyente desde la Reforma hasta la
Revolucion Americana. Al menos setenta y cuatro ediciones en nueve idiomas, ademas de catorce
compendios, aparecieron antes del éxodo Puritano a América, un promedio de una edicion anual por tres
generaciones.” En 1578 la Institucién y el Catecismo de Calvino fueron requeridos a todos los estudiantes de
Oxford. Hasta la supremacia del Arzobispo Laud en los 1630s, la Institucidn era el tratado teol6gico clave en
Inglaterra entre los Anglicanos y las varias sectas Puritanas. Incluso Laud profirié una alabanza tenue para la
Institucion: la Institucion “puede ser leida provechosamente como uno de sus primeros libros de divinidad.”
Pero Laud advirtié en contra de que los nuevos estudiantes universitarios lo leyeran “tan pronto.” “Me temo
que llegue a poseer mucho de su juicio... y levante los &nimos de muchos de ellos, si no es que en contra de la
iglesia.” Herbert D. Foster, Escritos Coleccionados 78 (impreso de forma privada, 1929), como fue citado
por Berman, p. 25.

45 A. F. Scott Pearson, La Iglesia y el Estado, Aspectos Politicos del Puritanismo del Siglo Dieciséis
(Cambridge: At the University Press, 1927), p. 10. Note que las obras de Cartwright han estado fuera de
imprenta desde el siglo 19; por lo tanto, todas las citas vienen de la obra de Pearson, La Iglesia y el Estado.
46 La doctrina Cat6lica Romana de las ‘dos espadas’ evoluciond, bajo la fase Calvinista de la reforma
Protestante en la de los “‘dos reinos.” La frase ‘dos espadas’ aparecié primero en una carta del Papa Gelasio |
al Emperador Anastasio en los tardios 400s, donde el Papa sostenia que la esfera del orden social y de la
legislacion pertenecian al Emperador y que la esfera espiritual de la espiritualidad pertenecia al Papa. Sin
embargo, Bonifacio VIII, en el 1302 atribuia ambas esferas para ser gobernadas por el Papa quien ejerceria
tanto la espada secular y temporal, o la espada eclesiastica o espiritual. Bearman, p. 15. Calvino ensefiaba la
teoria de los dos reinos, pero la iglesia y el estado eran, cada uno, responsable ante Dios. Después de
Cartwright, el Puritano Presbiteriano Escocés Samuel Rutherford escribid Lex Rex, en la que apelé a la ley
natural escrita en los corazones de toda la humanidad, la soberania tltima del pueblo, el origen del gobierno
en un pacto entre Dios, el gobernador, y los gobernados, y el derecho de resistencia cuando ese pacto haya



iglesia como al estado como entidades completamente religiosas, Cartwright no miraba a la
iglesia y al estado de manera unidimensional. Cartwright afirmaba que “la iglesia y el
estado debian ser dos sociedades auto-suficientes, completas y distintas, pero
relacionadas,”’ defendiendo su tesis con textos probatorios del Antiguo Testamento,
Cristo, la Iglesia Apostdlica y los padres post-Apostolicos de la iglesia. Segun la
interpretacion de Cartwright del Antiguo Testamento, el Rey de Judea, Josafat, establecio
un ejemplo normativo de las relaciones iglesia — estado en 2 Cronicas 19:11. En este texto,
Josafat asigno6 funcionarios separados sobre las responsabilidades eclesiasticas y
gubernamentales. A algunos oficiales se les dio autoridad sobre “todos los asuntos del
Sefior.” A otros oficiales se les dio autoridad sobre “todos los asuntos del rey.”*® Segun
Cartwright, 2 Crénicas 19:11 prohibia cualquier ostentacion individual de un oficio
eclesiastico simultdneamente con un oficio politico. Un Puritano anterior, John Jewell,
argumentaba que un individuo podia, de hecho, ostentar ambos tipos de oficios
simultadneamente. Jewell argumentaba que Samuel, aunque era un profeta a Israel también
era un juez sobre Israel. Frente a la afirmacion de que Samuel y otros profetas del Antiguo
Testamento también fueron reyes, Abraham, David y Salomon, por ejemplo, Cartwright
responde:

Algun adversario mas agudo podria haber objetado aqui: que Moises, David y Salomén,
siendo principes en el estado mas floreciente de la iglesia: hicieron, a pesar de eso, 6rdenes
para la iglesia. A lo cual contesto, que ellos lo hicieron asi, en parte, porque ellos eran no
solamente reyes y principes, sino también profetas de Dios: en parte, porque tenian una
direccidn especial y expresa en esas circunstancias de parte de Dios por los profetas: por lo
cual hicieron incluso esas cosas en la iglesia, que, sin tal revelacion especial, no era legal
haber hecho ni por los mismos sacerdotes. Y aunque la verdad de esta respuesta sea
aparente: no obstante, puede tener la suficiente autoridad, especialmente con el Doctor que
no prueba nada sin esta sazon; para que pueda entender que es la respuesta de Calvino con
respecto a Moisés, y que en esta causa presente ahora se debate.*

Cartwright responde al traslape de los poderes eclesiasticos y politicos de Moisés, David y
Salomén delineando una distincién entre los oficios “extraordinarios” y los “ordinarios” en
la Escritura. Los oficios extraordinarios eran realizados por aquellos que estaban dotados
con habilidad sobrenatural por parte de Dios. A los oficiales extraordinarios podian ser
dotados con conocimiento del futuro y poder para realizar milagros. Los oficiales
ordinarios incluian aquellos que, como los sacerdotes Levitas, realizaban sus
responsabilidades de manera ordinaria, las que carecen de cualquier conocimiento o
habilidad sobrenatural. Citando a Cristo, Cartwright argumentaba que la iglesia y el estado
eran entidades distintas. El ejemplo de Cristo, segun Cartwright, definia la distincion:
“nuestro Salvador Cristo, teniendo el espiritu sin medida, rehusé mezclar con su ministerio
el oficio de un Juez.” En defensa Cartwright citaba Lucas 12:14, “Maestro, di a mi
hermano que parta conmigo la herencia.” Cristo respondi, “Hombre, ¢quién me ha puesto

sido quebrantado. Més tarde John Locke acufiaria los argumentos politicos Calvinistas en los 1680s y los
1690s.

47 Pearson, p. 10.

48 Pearson, p. 11.

49 Pearson, p. 12.

50 Pearson, p. 10.



sobre vosotros como juez o partidor?” Cartwright deducia que los oficiales eclesiasticos no
debian entremezclarse con los asuntos de la autoridad civil. De Mateo 20:25, Mar. 10:42 y
Luc. 22:25, Cartwright citaba la admonicion de Cristo a los hijos de la esposa de Zebedeo
de que no debian ejercer dominio como los principes de los Gentiles lo hacen, sino buscar
ser siervos de todos.* De la negativa de Cristo de administrar un juicio civil en el caso de
una mujer tomada en adulterio en Juan 8:1-12, Cartwright deducia que esto equivalia a una
separacion de la autoridad eclesiastica de la autoridad judicial. Moisés hubiese condenado a
muerte a la mujer porque él era el juez supremo del naciente estado de Israel en el 1446
a.C.; Cristo perdond a la mujer porque era la cabeza de una entidad espiritual y eclesiastica,
la naciente iglesia Cristiana en el afio 30 d.C. Cartwright también argumentaba, a partir de
la practica de los Apostoles, que la iglesia y el estado son, en el sentido biblico, entidades
distintas. Cartwright discute a partir de una analogia dudosa sobre este punto: puesto que
los ancianos son dotados con dones espirituales, pero los asuntos terrenales son relegados a
los diaconos, asi los asuntos eclesiasticos debiesen ser atendidos por la iglesia y los asuntos
civiles atendidos por el estado. En contra de la “mezcla de las propiedades civiles y
eclesiasticas,” Cartwright cita al padre post-apostélico Ambrosio quien no permitiria que
los asuntos doctrinales fueran deliberados en las cortes civiles. Ademas, identifica su
posicion como opuesta al padre post-apostolico Agustin y a sus contemporaneos
reformadores, Calvino, Beza y Bucer.** En suma, Cartwright argumenta gque un ministro no
debiese, de manera concurrente, servir como un juez, debido a la funcion ministerial:

... s el peso mas grande el que la espalda mas fuerte puede cargar, mientras mas grande la
brdjula las manos mas grandes pueden temblar: es como un soldado que solo espera ser
atendido: viendo también que tiende a la destruccion del cuerpo, cuando un miembro
invade el oficio de otro: y el Magistrado civil puede, por el mismo derecho, invadir el
oficio del Ministro, como éste Gltimo invadir el oficio del Magistrado civil.*

Relacion entre la Iglesia y el Estado

Cartwright argumenta a favor de la superioridad de la iglesia sobre el estado. El estado es
Unicamente tan saludable como la iglesia: “la iglesia es el fundamento del mundo, y por lo
tanto, la mancomunidad edificé sobre ella...”** En 1647 otro Puritano, Samuel Richardson,
formuld el asunto de cual esfera debia dominar: “uno de los dos, el estado civil o el estado
espiritual debe ser supremo: ¢;cual de estos debe juzgar al otro en los asuntos espirituales?”
Para Richardson, el &mbito eclesiastico triunfa sobre el politico.*® Igualmente para
Cartwright:

Asi como la casa viene antes que el papel tapiz y por lo tanto los tapices que vienen
después deben ser enmarcados a la casa que fue antes, asi la iglesia estaba antes que
cualquier mancomunidad, y la mancomunidad que vino después debe ser moldeada

51 Pearson, p. 11.

52 Pearson, pp. 13-14.

53 Pearson, p. 14.

54 Pearson, p. 17.

55 Samuel Richardson, La Necesidad de Tolerancia en Asuntos de Religion. Panfletos del Rey, E. 407 (18),
p. 11, como se cita por G. B. Tatham, Los Puritanos en el Poder: Un Estudio de la Historia de la Iglesia de
Inglaterra desde 1640 hasta 1660 (Cambridge: At the University Press, 1913), p. 215.



y hecha apta para con la iglesia. De otra manera se hace que Dios ceda el lugar a los
hombres, el cielo a la tierra...”®

La razon para la existencia del estado es proveer un ambiente ordenado y eficiente para que
la iglesia cumpla su mandato de reunir el “nimero pleno de los elegidos.”’ Cartwright
compara la relacion de la iglesia y el estado por medio de la alusion a los gemelos
mitoldgicos de Hipocrates. Cuando un gemelo reia, el otro reia; cuando uno lloraba, el otro
lloraba.*® Cuando la iglesia es negligente, su negligencia resulta en una herida bastante
perceptible en el estado. Como Pearson declara en su resumen de la vision de Cartwright:
“las deficiencias de uno producen deficiencias en el otro. La mancomunidad no florecera
hasta que la iglesia sea reformada.”® La analogia Hipocratica de Cartwright implica que la
iglesia y el estado estan unidos por un principio de reciprocidad simbiética. Las dos
entidades en simbiosis se necesitan la una a la otra. La iglesia depende del estado para que
este provea un orden social externo en el cual difundir el Evangelio y discipular a sus
adherentes. Cartwright comparaba la necesidad que tiene la iglesia del estado y la
necesidad que tiene toda la vida del sol. El estado necesita a la iglesia para transformar a
sus ciudadanos desde el interior, para que sean miembros gobernables, respetuosos de la
ley y que contribuyan con la sociedad. Las mancomunidades “sin la iglesia no pueden
sobrevivir por mucho tiempo,” declamaba Cartwright.®° Si el mensaje de la iglesia, la
palabra de Dios, es “despreciado o recortado de su curso libre y pleno, los principes, los
magistrados y sus mancomunidades van a la destruccion o a la decadencia.” “El deseo de la
palabra de Dios produce un deseo correspondiente de prosperidad en el estado.”®*
Cartwright citaba textos como Proverbios 8:15 e Isaias 40:12: “Por mi® reinan los reyes, y
los principes decretan lo que es justo”; “porque la nacién o el reino que no te sirva
perecerd.” Cartwright, como es citado por Whitgift, promueve su argumento segin
Proverbios 8:15 e Isaias 60:12:

Es verdad que debiésemos ser obedientes al magistrado civil que gobierna la
iglesia de Dios en ese oficio que esta comprometido hacia El y concuerda con ese
Ilamado. Pero se debe recordar que los magistrados civiles deben gobernarla de
acuerdo a las normas de Dios prescritas en su palabra, y que asi como son
cuidadores asi deben ser siervos de la iglesia, y mientras gobiernan en la iglesia asi
deben recordar sujetarse a la iglesia, someter sus cetros, arrojar sus coronas, ante la
iglesia, si, como habl¢ el profeta [Isaias 49:23],%® para lamer el polvo de los pies de

56 Pearson, pp. 16-17. Por mucho tiempo los ministros Puritanos habian sido coartados por las leyes civiles
hechas por los oficios de los magistrados controlados por los Anglicanos. Para ejemplos de como los
ministros Puritanos sortearon tales restricciones, vea Ronald D. Marchant, Los Puritanos y las Cortes
Eclesiasticas en la Didcesis de York, 1560 — 1642 (Aberdeen: Longmans, 1960), pp. 83ss.

57 Pearson, p. 17.

58 Pearson, p. 19.

59 Pearson, p. 20.

60 Pearson, p. 20.

61 Pearson, pp. 20-21.

62 La mayor parte de comentaristas Cristianos de Proverbios 8 sostiene que el tema del discurso es Cristo.
Este texto seria interpretado “por Cristo reinan los reyes.” En la cosmovision de Cartwright, Cristo no puede
ser conocido excepto a través de sus discipulos que conforman la iglesia Cristiana.

63 Isaias 49:23: “Reyes seran tus ayos, Yy sus reinas tus nodrizas; con el rostro inclinado a tierra se postraran
ante ti, y lameran el polvo de tus pies; y conoceras que yo soy Jehova, pues no se avergonzaran los que
esperan en mi.”



la iglesia. Con lo que no quiero decir que la iglesia arrebata el centro de las manos
de los principes, toma sus coronas de sus cabezas, 0 que obliga a los principes a
lamer el polvo de sus pies (como ha hecho pretenciosamente el papa), sino que
quiero decir, como quiso decir el profeta, que cualquier magnificencia, o
excelencia, 0 pompa, que se halle en ellos, o en sus propiedades y
mancomunidades, que no concuerde con la simplicidad y (a juicio del mundo) la
propiedad pobre y despreciable de la iglesia, estaran contentos con hacerlas a un
lado.®

La concepcion de Cartwright de cualquier oficial gubernamental, ya sea un monarca
hereditario o un monarca elegido, es que el oficial es principalmente un siervo de Dios. Los
gobernantes terrenales deben obedecer los mandamientos de Dios en la Escritura.” En los
términos de hoy Cartwright caeria en la categoria teoldgica de los llamados teonomistas o
reconstruccionistas Cristianos.®

El Gobierno de la Iglesia 'y el Gobierno del Estado

La contribucion mas significativa de Cartwright al movimiento Puritano fue su exposicion
y apologética a favor del gobierno Presbiteriano por medio de sus conferencias en
Cambridge sobre el Libro de los Hechos. Su método era el de “retornar a las fuentes,” esto
es, los libros originales de la Biblia.®” Su influencia a favor del Presbiterianismo le gané
reconocimiento como el padre del Puritanismo Presbiteriano. Cartwright creia que tanto la
iglesia como el estado eran teocracias.®® El gobierno de la iglesia y el gobierno del estado
tienen las mismas fronteras — cubren la misma &rea — bajo un solo gobernador, Dios. La
armazoén de gobierno eclesiastico que Cartwright derivaba del libro de los Hechos era
fundamentalmente anti-monarquico. La armazén de Cartwright es democratica y
republicana: democratica, en el hecho que creia que las congregaciones debian tener una
palabra que decir en la determinacion de sus ministros. Escribiendo sobre la eleccion de
una asamblea de ministros, Cartwright argumentaba:

Cuyas cosas, si tienen fundamento en los asuntos civiles, tienen mucho mas en los
eclesiasticos. Pues es mucho més irracional que un gobernador me tomara por la
fuerza, de quien dependiera la salvacién eterna o la condenacion tanto de mi cuerpo
como de mi alma, que aquel de quien dependiera mi abundancia y comodidad de
esta vida; a menos que aquellos, a quienes fuésemos entregados, fuesen tontos, o
dementes, o nifios, sin toda la discrecion para ordenarse ellos mismos.®

A menos que aquellos que voten sean “tontos,” las congregaciones debiesen votar por los
ministros que van a representarles. Ademas, estos ministros elegidos debiesen reunirse en

64 Pearson, p. 26 citando las Obras de John Whitgift, volumen 3, p. 189.

65 Pearson, pp. 26-27.

66 Para una visién global del marco teonémico o el reconstruccionismo Cristiano, vea Greg Bahnsen, La
Teonomia en la Etica Cristiana (Philipsburg: Craig Press, 1979).

67 William Furke, El Puritanismo Elizabethano (New York: Oxford University Press, 1971), p. 235.

68 Sin embargo, creia que la iglesia Presbiteriana debia ser la iglesia de una nacién completa. C. E. Whiting,
Estudios del Puritanismo Inglés, desde la Restauracién a la Revolucién (New York: Augustus M. Kelley
Publishers, 1968), p. 46.

69 Pearson, p. 45 citando las Obras de John Whitgift, volumen 1, 372.



cuerpos mas grandes llamados Presbiterios para votar sobre asuntos como los dogmas y la
praxis de la iglesia. De igual manera, Cartwright sostenia que la soberania politica debia
depender del consentimiento de aquellos gobernados:

Se dice entre los abogados, y con razén en verdad, lo que es la ley de todas las
naciones, y lo confirma, Quod omnium interest ab omnibus approbari debet:
“Aquello sobre lo cual se encuentran todos los hombres, debiese ser aprobado por
todos los hombres. Cuya ley tiene este sentido, que si lo puede ser, seria bueno que
aquellas cosas que unan a todos los hombres, y que requieren la obediencia de
todos, debiese concluirse, en tanto que pueda ser, por el consentimiento de todos, o
al menos por el consentimiento de tantos como se pueda. Y por lo tanto conseguiria
mucho de la obediencia de los subditos de este reino, que los estatutos, por los que
el reino es gobernado, pasaran por el consentimiento de la mayor parte de él,
mientras pueden ser hechos por aquellos en quienes el resto pone su confianza, y
escojan para ese proposito, siendo, como si fuesen, todas acciones de ellos.”

Claro esta que el consentimiento de aquellos gobernados, tanto en la esfera eclesiastica
como la politica, era un distintivo de la teoria de Cartwright de la soberania legal y
politica.” Jeremiah Burroughes, el influyente comentarista de todo el libro de Ezequiel,
continud en la teoria legal y politica de Cartwright cuando escribi6 que ningun Cristiano
estaba obligado a obedecer un gobierno “al que no le hubiese expresado su
consentimiento.””

Conclusién

Los adherentes modernos de la teologia Calvinista puede que lamenten el paso de la era
Puritana. Pero, como comenta Harold J. Berman de Harvard, es apropiado un enfoque en el
futuro:

El solo lamentarse por el paso de una era seria, claro esta, una tonteria. Puesto que
no hay vuelta atras, la cuestion importante es, “¢Cémo marcharemos hacia
adelante?” Al volver sobre nuestros pasos, desde la experiencia a través de la cual
Ilegamos hasta nuestro predicamento actual, ;podemos encontrar algunas pautas, y
algunos recursos, que nos puedan ayudar a vencer los obstaculos que bloguean

70 Pearson, p. 44, citando las Obras de John Whitgift, volumen 1, 370.

71 Habia claras limitaciones para la aplicacion de este principio. Cromwell, por ejemplo, no tenia ni un apice
de interés sobre el consentimiento de la poblacion Romanista de Irlanda cuando instituy6 un gobernador
Puritano por el poder de la espada. Ulster, la provincia nortefia, abrazé abiertamente el Puritanismo mientras
que las provincias surefias siguieron siendo Papistas. Cromwell sostenia que los Papistas eran herejes e
idélatras, indignos de papel alguno en el auto-gobierno. Ademas, la subyugacién de Cromwell de los Papistas
Irlandeses fue tan severa que por décadas la imprecacion mas aterradora que los Irlandeses pudiesen arrojarse
unos a otros era “la maldicién de Cromwell sea sobre ti.” John Stephen Flynn, La Influencia del Puritanismo
en el Pensamiento Politico y Religioso de los Ingleses (New York: E. P. Dutton, 1920), p. 93.

72 Jeremiah Burroughes, como se cita por Paul S. Seaver, Diario de la Iglesia y el Estado, Volumen 26,
Numero 1, Invierno ’84, p. 136. Seaver cita a Donald y Keith Thomas, ed., Puritanos y Revolucionarios:
Ensayos en Historia del Siglo Diecisiete Presentados a Christopher Hill (Oxford: Clarendon Press, Oxford
University Press, 1982).



nuestro camino al futuro?”

CM
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